EL CRISTIANISMOY LA IDENTIDAD RELIGIOSA
DE EUROPA

Xabier Pikaza

uropa es una historia convergente pero malti-

ple de pueblos y culturas en la que han influi-

do poderosamente dos factores: un ideal mas
cristiano de trascendencia y libertad y una practica mas
greco-romana de racionalidad humanista y politica.
Otros elementos (incorporacion de poblaciones germanas
0 eslavas, presion musulmana, conquistas geograficas,
ilustracion cientifico-racional, revoluciones burguesas,
capitalismo...) vienen en un segundo momento y asi los
iremos indicando en la segunda parte de esta exposicion.

Partiendo de ese doble principio (cristianismo,
racionalidad greco-romana), quiero poner de relieve la
aportacion del cristianismo, al que tomo, por motivos
practicos, como un eje en torno al cual pueden enten-
derse los restantes elementos que van configurando la
identidad de Europa, a lo largo de una historia que iré
describiendo como punto de partida y referencia para
entender su realidad y tarea actual. Esta no es una his-
toria terminada, pues en ella sequimos habitando y sélo
a partir de ella nos podremos seguir llamando europeos.

Europa tiene otros principios y ejes, pero aqui he
querido describir su historia y plantear su actualidad a
partir del movimiento cristiano, cuya inspiracion basica
sigue siendo el recuerdo y la vida de JesUs, testimoniada
por los apdstoles y narrada en los evangelios, que forman
una de las posibles cartas de identidad de Europa. En esa
historia empieza siendo esencial el judaismo y después
(casi al mismo tiempo) la cultura griegay el orden social
romano. Sobre esos principios y los que siguen, en parte
ya citados, iré trazando algunos aspectos esenciales de la
discutida identidad cristiana y religiosa de Europa.

1. Principio israelita, judaismo. Hubo un momento,
hacia al afio 150 d. C., en que diversos grupos de tipo

semi-gnastico, entre ellos el de Marcion, intentaron
separar el cristianismo de su base israelita, convirtién-
dolo en una religion de experiencia interior y organiza-
cion intimista, en la linea de las religiones orientales (de
la India), con una Escritura excluyente, centrada en
Pablo y Lucas, sin el Antiguo Testamento de Israel y sin
las formas de organizacion que derivaban del caracter
social del judaismo.

La Iglesia en su conjunto reacciono de una mane-
ra ambivalente. Por un lado, defendio su origen israelita:
ratifico la Escritura de Israel como Antiguo Testamento
y asumié muchos elementos sacrales de la institucion
sacerdotal de Jerusalén, siendo en ese sentido mas judia
que la misma sinagoga rabinica. Por otro destacd su
independencia respecto al judaismo: introdujo en la
Escritura algunos textos propios (Nuevo Testamento) y
organizo su vida y liturgia de una forma totalmente
independiente respecto de su matriz israelita. De esa
manera, a partir del 200 d. C., la iglesia se descubre y
expande de manera autonoma, Como un «cuerpo» social
y religioso multinacional, separandose cada vez mas del
judaismo, que recorrera su propio camino de fidelidad
nacional, tal como lo expresa la Misna.

Ciertamente, laiglesia cristiana ha conservado una
raiz israelita, pero la ha reinterpretado de un modo pecu-
liar, destacando, por un lado, los aspectos mas sacrales de
su organizacion (jerarquia episcopal, culto eucaristico) y
abriéndose, por otro, a la totalidad de formas culturales
y sociales del imperio, especialmente en su forma griega y
latina. Ella aparece asi como una institucion catolica, es
decir, universalista, pero desde una base amplia que se
abre a todas las clases sociales, en contra de otros grupos
que podian ser universales, pero de un modo elitista
(estoicismo, filosofia cinica y las mismas comunidades
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gnosticas o incluso herméticas). De esa forma introduce
en el imperio romano la experiencia espiritual, ética y
comunitaria del judaismo, pero de un modo universal.

Partiendo de aqui, podemos y debemos afiadir que
la identidad cristiana de Europa esta esencialmente liga-
da al judaismo de dos formas esenciales. El judaismo ha
penetrado en Europa a través del cristianismo, en su
forma mesianica y universal. Al mismo tiempo, el judais-
mo nacional y separado ha seguido existiendo e influ-
yendo hasta hoy en Europa, tanto en un plano positivo
(sin su aportacion no podria entenderse nuestra histo-
ria) como reactivo (a la historia europea pertenecen las
expulsiones y persecuciones de los judios, desde Espafia
a Alemania, por poner dos ejemplos). Ciertamente, el
judaismo es mas que Europa (se ha desarrollado tam-
bién en el mundo babilonio-persa y musulman), pero
pertenece también a la historia e identidad actual de
Europa (y de Estados Unidos de América). Tanto por su
origen como por su cercania e implicaciones sociales, el
problema actual del Estado de Israel (aunque de hecho
parezca estar al exterior de sus fronteras) es un reflejo
importante y conflictivo de la historia de Europa que
s6lo puede encontrar su identidad en la medida en
que integre en ella grupos distintos y auténomos, que a
veces parecen negar su identidad?.

2. Cultura griega, helenismo cristiano. La relacion entre
Israel y el helenismo habia sido, desde antiguo, causa de
enriquecimiento para el judaismo, pero también de con-
flictos, reflejados de manera ejemplar en los libros de los
Macabeos (del 180 al 140 a. C.). Muchos hebreos de
Alejandria (donde se habia traducido la Biblia al griego,
en el texto llamado de los LXX) quisieron elaborar, en
tiempos de Jesus, un tipo de simbiosis con el helenismo,
de manera que algunos intelectuales llegaron a pensar
que el imperio romano podia hacerse a la vez griego,
judio y romano. Pero tras la guerra del 67-70 d. C. y los
conflictos posteriores, el judaismo nacional se replego,
como cuerpo social separado de Romay Grecia.

En contra de eso, los cristianos aceptaron la cul-
tura y lengua griega, por considerar que ella era univer-
sal, es decir, «racional», vinculando las dos tradiciones
(israelita y helenista), dentro del gran imperio romano
que era para ellos la ecimene 0 mundo habitado. Asi
aceptaron el griego y el latin como lenguas comunes y en
ellas leyeron su Biblia (los LXX, la Vulgata posterior) y
elaboraron sus doctrinas teoldgicas y religiosas (el
Nuevo Testamento). Hasta el dia de hoy, para bien (y
también para mal, por la limitacion de esa cultura) la
iglesia cristiana ha tendido a pensar en forma helenista,
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en gran parte platonica, formando asi lo que podemos
llamar cristiandad europea.

Sdlo en ese contexto helenista se puede entender
la organizacion social, cultural y espiritual del cristianis-
mo, empezando por sus estructuras administrativas. La
cultura griega, en su forma popular estoica y platonica,
habia destacado el valor sagrado de la jerarquia, es decir,
del orden escalonado de la realidad. Conforme a esa
vision, los seres van descendiendo progresivamente,
desde el Bien mas alto (Dios) hasta los estratos mas
bajos, pasando por las jerarquias angeélicas y humanas,
propias de los sacerdotes y ministros. Esta vision era
imposible dentro del judaismo rabinico, que veia a Dios
como pura trascendencia, pero se hizo posible y,en algin
sentido fue necesaria, para el cristianismo helenista, que
se configurd asi como una cultura sagrada y se encarnd
en las formas sociales y filosoficas del mundo griego, con
su filosofia y su orden racional.

Ciertamente, el helenismo es mas que lo recibido
y transmitido por el cristianismo. Griegos son los dioses y
la tragedia, lo mismo que el culto a la belleza pura'y un
tipo de racionalismo tefiido de fatalidad, con una demo-
cracia elitista; esos y otros rasgos de la herencia griega
han quedado silenciados por el cristianismo. Pero debe-
mos afadir que los grandes elementos del helenismo
basico, que ha configurado la cultura europea, lo han
hecho a través del cristianismo, por lo menos hasta el
tiempo del Renacimiento. Es evidente que el influjo
griego hasido desigual en el occidente de Europa que en
el oriente cristiano. Pero alli donde la iglesia cristiana se
ha extendido en Europa ha sido y sigue siendo esencial
un tipo de presencia helenista. Los europeos no somos
cristianos «y» griegos, sino que hemos sido griegos sien-
do cristianos.

Ciertamente, Grecia ha influido de un modo indi-
recto en otros espacios y tiempos, de la India (reinos
helenistas, tras Alejandro Magno) a los paises musul-
manes (que asumen en gran parte una filosofia griega, a
través de Siria). Pero solo la cultura cristiana europea
puede llamarse y es plenamente griega, a partir del cris-
tianismo. Tanto en el Renacimiento como en algunos
momentos posteriores de la cultura alemana ha existido
el intento de volver de un modo inmediato a Grecia, Sin
la mediacion cristiana. Ciertamente, esos intentos han
sido y son, al menos en parte, artificiales, pues ya no exis-
ten griegos, al estilo antiguo (en contra de lo que sucede
con los judios, que siguen teniendo su propio pueblo).
Pero, el influjo griego sigue siendo basico, pues una
Europa sin tension de libertad racional no seria Europa®.

N© 1 - Noviembre, 2003



EL CRISTIANISMO Y LA IDENTIDAD RELIGIOSA DE EUuUROPA 15

3. Derecho romano, instituciones cristianas. Para liberar-
se de los reinos helenistas, los judios habian pactado con
Roma, desde los Macabeos (siglo Il a. C.), obteniendo
después un estatuto de autonomia, de manera que su
religion y pueblo quedaron reconocidos dentro del
iImperio, en el que llegaron a tener gran influjo. Pero,
como he dicho ya, en un tiempo posterior (tras el 70 d.
C.), muchos se replegaron, formando sinagogas separa-
das y desarrollando su utopia mesianica al margen de
Roma (y de los estados europeos posteriores).

A diferencia de los judios nacionales, los cristianos
no buscaron una diferencia social como nacion: no
pudieron ni quisieron tener autonomia como grupo
separado, sino que se hicieron griegos con los griegos y
romanos con los romanos (como quiso Pablo en Gal 3,
28). Esa fue una opcion dificil, a la que parecian oponer-
se algunos movimientos de resistencia, como los del Apo-
calipsis de Juan. Pero la Iglesia en su conjunto se integro
en el orden romano, sin renunciar a su diferencia y asi
tuvo que vivir en una situacion paradojica de «clandesti-
nidad abierta», sin estatuto legal reconocido, pero sin
convertirse en secta aislada o en grupo intimista (como
los gndsticos), dentro de un imperio que representa,
hasta hoy, la maxima realizacion de legalidad historica.

Esta situacion durd mas de dos siglos, hasta el 313
(Edicto de Milan) y ella ha definido el pasado y presen-
te de Europa que, a pesar de todos los cambios y tensio-
nes, ha mantenido o redescubierto siempre la diferencia
de los dos poderes, que tuvieron que pactar y mantener-
se como distintos. Un poder politico, que tiene su pro-
pia autonomia y legalidad racional, pero que tiene que
renunciar a su «divinizacion», de manera que no puede
volverse absoluto. Un poder religioso, que es muy valio-
S0, pero que no puede apoderarse del poder politico, ni
convertirse en unico principio social. Esta separacion de
poderes aparece en el mensaje de Jesds («Dad al César...
y Dad a Dios...»: Mc 12, 17) y que ha sido reconocida
de formas distintas por San Pablo (Rom 13) y Agustin
(La Ciudad de Dios), constituyendo un elemento esencial
de la identidad de Europa. De esta forma, entre los
Padres de Europa, con Socrates y Augusto, estan ellos,
Jesus, Pablo y Agustin, por citar tres nombres esenciales.

Los judios rabinicos, reconocidos como nacion
por Roma pudieron conservar sus instituciones propias
(sin dejarse «contaminar» desde el entorno). Por el con-
trario, alo largo de dos largos siglos de resistencia no vio-
lenta frente a Roma y de creatividad clandestina, los
cristianos acabaron creando unas instituciones que, de
un modo ldgico, recibieron el influjo méximo de Roma.
En esa linea de encarnacion social, los obispos de la

Iglesia, antes perseguida, acabaron pareciéndose a los
«prefectos» o vicarios de las «didcesis» del Imperio
Romano. Por su parte, el obispo de Roma (el Papa) ter-
mind recibiendo funciones y titulos sagrados del empe-
rador (Pontifice Ma&ximo). Pero, al mismo tiempo, entro
en la Iglesia la forma de administracion mas racional y
eficaz de la administracion romana, con su derecho auto-
nomo, de manera que nunca se identificaran plenamen-
te Iglesia y Estado, religion y politica.

No es que los europeos seamos cristianos «y» ade-
Mas romanos, sino que hemaos sido cristianos a través de
Roma (nos hemos cristianizado con el Derecho roma-
no). En esta misma raiz, cristiana y romana, se apoya la
division y vinculacion de poderes, uno politico-racional,
otro religioso-espiritual, que es aun una de las claves de
la identidad y tarea de Europa. Sélo una politica que
deje espacio social para la religion (cristiana o no cristia-
na) puede ser europea. Y solo un cristianismo que reco-
nozca la autonomia de la politica (y de otras visiones del
mundo, religiosas 0 no religiosas), dentro de un orden
social abierto, podra ser europeo’.

4. Mision cristiana y creacion de Europa. Sélo el judais-
mo de tipo rabinico quedo fuera de la iglesia cristiana,
siguiendo hasta hoy su espléndido camino de cultura y
vida, dentro y fuera de Europa. Por el contrario, la cultu-
ra griega y el orden social romano entraron en Europa y
la configuraron por dentro a través del cristianismo. En
un sentido extenso, podemos decir que, en un camino
problematico, pero generoso, la Iglesia ha creado real-
mente Europa, tras la caida del imperio romano y de la
cultura griega clasica, en su doble forma oriental (ortodo-
xa) y occidental (latina, catolica), en un largo periodo de
reajuste y mision, en el que ha conservado y transmitido
elementos esenciales de la aportacion griega y romana.

Esta es la «singularidad» de Europa. Por un
lado, ella es creacion de la Iglesia (o, mejor dicho, de
las iglesias) que han mantenido la conciencia del viejo

N© 1 - Noviembre, 2003

Pliegos « Yuste



16 X ABIER

Imperio greco-romano en ruinas y que han dado identi-
dad y conciencia a los nuevos pueblos invasores o habi-
tantes de las tierras del entorno (sobre todo germanos y
eslavos). Por otro lado, ella es mas que iglesia, porque,
con el evangelio, ella ha transmitido gérmenes de racio-
nalidad filosdfica y social, propias del antiguo imperio.
Las iglesias que no han recibido este fondo esencial
greco-romano (coptas y etiopes, sirias y persas), geniales
en otros aspectos, han quedado fuera de Europa y han
terminado un poco al margen de la historia mundial.

En ese sentido, no podemos hablar de cristianismo
«y» Europa, sino de la Europa cristiana, que ha ido sur-
giendo a través de la evangelizacion de los pueblos que
antes se llamaban barbaros. Solo el sustrato judio es
constitutivo del cristianismo en cuanto tal: la Iglesia no
puede negar su Antiguo Testamento, ni puede separarse
del camino de Israel, pues el dia en que lo hiciera negaria
a JesUs, se negaria a si misma. La vinculacion de la Iglesia
con el pensamiento griego y orden romano ha sido y
sigue siendo muy importante para Europa, pero no era
esencial para el cristianismo. Teoricamente, las cosas
podian haber sido distintas, con otro tipo de cristianismo
y de culturaenlo que hoy es Europa. Pero en ese caso no
existiria la Europa actual, ni su cristianismo historico, ni
la cultura de Occidente, tal como se ha desarrollado y
extendido luego, de algin modo, a todo el mundo.

Esta union de cristianismo y Europa resulta para-
ddjica, por ambas partes. La Iglesia, siendo europea en
sus tres formas clasicas (catolica, ortodoxay protestante),
quiere ser universal, creando o pactando con otras formas
de cristianismo o de religion que no sean las occidenta-
les. Pero no lo puede hacer negando su pasado griego y
romano, sino resolviendo de otra manera los problemas
que ella resolvié antafio con la ayuda de las instituciones
griegas y romanas, que son inseparables de la historia de
Occidente, tal como se ha venido desarrollando en los
altimos veinte siglos. La racionalidad europea, de fondo
greco-romano, ha superado desde la Hustracion (siglos
XVII1-X1X) sus antiguos limites confesionales, vinculados
a un tipo de iglesia, para presentarse como razon univer-
sal (igual en principio para todos los pueblos, religiones
y culturas). De esa forma, la razon particular de Europa
ha tenido (y tiene) la pretension de valer para todos los
hombres. De esa forma ha recreado y, en algun sentido,
ha superado su pasado cristiano.

La situacion resulta paraddjica y forma parte consti-
tutiva de esa dualidad de niveles a los que estamos aludien-
do, al distinguir razon y cristianismo, poder politico-social
e instituciones religiosas. Entendido asi, Europa es un
fendomeno multiple e inestable y aqui esta su limitacion
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y su grandeza. Por un lado, es un pequefio continente
entre otros mas grandes (Asia, América, incluso Africa).
Por otra parte, ha tenido y sigue teniendo una vocacion
«misionera», tanto en plano cristiano como racional,
siguiendo la vieja historia de las misiones antiguas para
convertir a los pueblos germanos y eslavos (y lituanos y
vascones, celtas y magiares, etc.). Aquella mision tuvo
elementos de durisima violencia, pero ella se hizo tam-
bién por contagio cultural. La Europa del futuro so6lo
podra tener en sentido en la medida en que sigue ofre-
ciendo a otros pueblos un testimonio cultural y huma-
no, no en linea de imposicion religiosa o social, sino de
dilogo en libertad®.

5. Los limites de Europa. Modelo islamico, modelo cristia-
no. El judaismo se ha constituido como la federacion de
sinagogas, que ha surgido tras la destruccion del templo
(70 d. C.). Hasido religion de un pueblo que se vincula
por su genealogia (sus recuerdos) y sus tradiciones socia-
les (comidas y matrimonios dentro del grupo), sin nece-
sidad de un estado politico independiente, sin territorio
ni ejército. Asi se ha extendido como «pueblo religioso
de diaspora», disperso entre otros pueblos. Asi ha podi-
do estar y sigue estando en Europa (y no sélo en Euro-
pa), sin diluirse entre otros pueblos, pero sin querer
conquistarlos.

Por el contrario, a partir del siglo vii d. C. (la
Hégira es del 622, la conquista de La Meca del 630), los
musulmanes se han configurado como una sociedad reli-
giosa unitaria, donde lo religioso y lo politico forman un
todo indisoluble (al menos, en su forma historica). Es
evidente que el Islam tiene valores espléndidos, pero al
no haber separado la sociedad civil de la religiosa ha que-
dado basicamente fuera de las fronteras del camino cul-
tural y religioso de Europa donde, como hemos visto, la
separacion de poderes (politico y eclesial, racional y reli-
gioso) ha terminado siendo algo basico. En ese sentido,
tenemos que decir que, al menos de momento, muchos
paises de mayoria musulmana militante (Norte de
Africa, Proximo Oriente), que antes fueron cristianos,
han quedado de hecho, por ahora, fuera de Europa,
mientras no asuman un tipo de libertad racional y reli-
giosa, con una sociedad que de hecho funciona por sus
propios principios racionales.

Evidentemente, también Europa ha vinculado
religion y politica. Muchos obispos, en especial en el
oriente bizantino, asumieron poderes y honores politi-
cos. El Papa de Roma (que desde el 375 aparece como
Pontifex Maximus, heredero de los emperadores) ha sido
una figura clave de la politica europea. Pero siempre ha
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seguido en el fondo la experiencia de los tres siglos pri-
meros de separacion entre sociedad civil e iglesia, de
modo que el cristianismo europeo ha podido acabar dis-
tinguiendo sin traumas ciencia y fe, ilustracion y reli-
gion, politica e iglesia, vida social y vida cristiana, sin
exigirle a nadie ser cristiano (ni religioso) para sentirse
plenamente europeo.

El proceso ha sido largo y doloroso. En los siglos
v al x d. C. los cristianos ofrecieron un proyecto alter-
nativo de humanidad, mientras el gran imperio iba ago-
nizando poco a poco, incapaz de ofrecer unas estructuras
de convivencia y asistencia humana a sus millones de
habitantes y a los «barbaros» invasores o vecinos. Para
realizar esa tarea, los cristianos crearon una comunidad
mesianica y social, abierta, por un lado, a todos (contra
el judaismo) y organizada, por otro, de un modo visible,
social, pero sin tomar el poder, ni convertirse en porta-
dores de un puro imperio sagrado. Asumieron las insti-
tuciones del entorno (religiosas y sociales, economicas y
culturales, familiares y administrativas), pero, al mismo
tiempo, buscaron una comunidad de convivencia huma-
na sin necesidad de tomar el poder.

De esa manera, con las tensiones normales, a par-
tir del cristianismo han ido surgiendo en Europa unas
instituciones puramente racionales, de tipo juridicoy
politico, administrativo y econémico, como sefiald
M. Weber. A lo largo de ese proceso quedaron fuera
algunos grupos de tipo espiritualista radical, como los
albigenses, en gran parte destruidos con violencia. Que-
daron también fuera los exaltados milenaristas, que
esperaban un fin del mundo por la fuerza. Se fue abrien-
do paso una Europa abierta al diélogo racional®. El
Islam, en cambio, no ha establecido esas distinciones y
separaciones, no ha desligado la vinculacion politica y
social de la religiosa. Por eso, en su forma historica, por
lo menos hasta ahora ha quedado fuera de lo que llama-
mos Europa’.

6.  Papay Emperador. Los dos poderes. En este contexto
se situa el despliegue y declive del poder social y espiri-
tual del obispo de Roma. Existieron, sin duda, otros
obispados que, en un momento dado, pudieron parecer
mas importantes en la historia del cristianismo, en espe-
cial en la parte oriental o bizantina (Alejandria y Antio-
quia, Jerusalén y Constantinopla); pero, mirada desde la
perspectiva occidental, Ia historia cristiana parecio que-
dar en ellos como detenida en su gloria antigua. Por el
contrario, tras la caida del Roma en manos de los barba-
ros (476 d. C.), Occidente vivio un letargo mucho mas
fuerte, que se extendid hasta casi el siglo x1, de manera

que podemos hablar de una extensa y oscura Alta Edad
Media de silencio (del 400 al 1000 d. C.); pues bien, a
partir de entonces, desde el siglo xi1, comenz6 una bri-
llante Baja Edad Media que desemboca en el surgimien-
to actual de Europa.

En ese tiempo fue emergiendo la sede patriarcal
(papal) de Roma, que realiz6 una funcion de presencia
animadora y guia en Occidente. Se habia extenuado el
imperio militar de Roma, pero quedo la lglesia, que se
sentia portadora no sdlo del evangelio de Jesus, sino,
también, de los valores sociales del imperio, con un Papa
como signo y portador de unidad mundial (que de
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hecho era europea). De esa forma, la Iglesia llego hasta
pueblos y lugares a los que el imperio no habia llegado
(hasta los paises escandinavos y Rusia), ofreciendo su
experiencia de evangelio a las nuevas naciones barbaras
que fueron naciendo de la ruina del imperio. El proceso
de «romanizacion» de la iglesia occidental ha tenido valo-
res y costes, ha sido, sin duda, méas complejo y conflicti-
vo, pero podemos tomarlo como referencia (no la Unica,
pero si importante) para la construccion de Europa.

Podemos situar idealmente la consolidacion del
Papado como institucion en torno a la «reforma» del papa
Gregorio V11 (1073-1085), que supone un momento
cumbre del proceso de unificacion cultural y religiosa de
Occidente, bajo la tiara de un Papa con autoridad indi-
recta, pero muy eficaz, sobre el poder civil, es decir, sobre
los estados de Europa. Esa reforma culmind con Ino-
cencio 111 (1198-1216), quien de hecho considero al
Papado como presencia personal de Dios sobre la tierra.
Triunf6 asi una forma de politica civil y religiosa de la
iglesia romana; y el Papa vino a presentarse como Vica-
rio de Cristo, con poder sobre su Estado Pontificio y con
capacidad de arbitraje social y espiritual sobre principes
y pueblos, como si fuera representante de Dios para la
cristiandad (y en el fondo para la humanidad).

Pudo haber surgido asi una Europa occidental
unida bajo el Papa, entre el siglo x1y el xiv d. C. Pero esa
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idea no pudo triunfar por dos razones. Por un lado, ella
no podia apoyarse en el cristianismo en cuanto tal, sino
en una vision muy sesgada del evangelio. Por otro el
mismo evangelio al que apelaba el Papa, unido a la cul-
tura romanay griega, daba autonomia politica y racional
alos reyes y, de un modo especial, al lamado Emperador
Romano-Germanico (en la linea de los otones o enri-
ques). En esa dualidad inquieta entre Papa y Emperador,
entre principes y obispos, entre pueblos e iglesias, se
encuentra en germen el futuro de Europa.

Ni el Papa pudo doblegar a los principes, ni los
principes pudieron (ni quisieron) tomar el poder del
Papa y de los obispos. Surgi6 asi la division de los dos
poderes, que se ha mantenido en gran parte de Europa
hasta la Revolucion Francesa. Lo que en un aspecto
puede interpretarse como triunfo del Papado viene a
presentarse en otro como principio de su decadencia,
conforme a una serie de rupturas que iremos destacan-
do. En ese sentido, podemos afirmar que el Papado ha
contribuido al surgimiento de Europa, tanto en el aspec-
to positivo (en su despliegue), como en el negativo (en
los rechazos y rupturas que ha suscitado).

El Papado no es el Gnico representante cristiano de
Europa (donde son esenciales los ortodoxos y protestan-
tes), pero ha tenido y puede tener mucha importancia,
siempre que sepa cumplir estas condiciones. Primero, que
ofrezca y no imponga sus pretensiones religiosas o socia-
les. En segundo lugar, que admita en igualdad a los euro-
peos ser cristianos. Y, por ultimo, que, siendo de Europa (el
Papa es Patriarca de Europa occidental), pueda ser puen-
te para otras iglesias y religiones, destacando la vocacion
universal (siendo particular) de Europa®.

7. Las primeras dos Europas. EI «cisma» ortodoxo. Las
iglesias de Oriente mantuvieron unas relaciones bastan-
te fluidas con la de Occidente, es decir, con el Papa de
Roma, al que, en algun sentido, aceptaban como primus
inter pares (primero entre iguales), considerandole inclu-
so garante de unidad y ortodoxia para toda la cristiandad.
Pero de hecho las diversas iglesias eran independientes,
tanto en su administracion como en su vida interna,
manteniendo un tipo de «unidad colegial», como expre-
san los siete Concilios Ecumeénicos, celebrados en Orien-
te (desde el 1° al 2° de Nicea, el 325y el 787).

A partir del siglo 1x las cosas cambiaron, cuando
Roma empez0 a recorrer un camino propio, con sus
Estados Pontificios y su teologia de unificacion, como se
mostré ya en las controversias de tiempos de Focio,
Patriarca de Constantinopla (858-895). Las dos lineas
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cristianas (y europeas) se fueron separando, por razones
mas sociales y administrativas que doctrinales (diferen-
cias sobre el Espiritu Santo), de manera que, al final de
un proceso de malentendidos y oposiciones, los repre-
sentantes de Roma y de Constantinopla se excomulga-
ron mutuamente (el afo 1054).

Este fue el primer fracaso de un tipo de unidad
religiosa y social de Europa. El nuevo Papado resultd
incapaz de mantener la unidad cristiana con Oriente.
Desde entonces, las iglesias y estados de cultura griega
(ortodoxa) quedaron marginadas para la iglesia romana
(de Occidente), de manera que surgieron dos Europas.
La herida de la separacion aumentd con las incursiones
de los cruzados latinos (romanos) que, a lo largo de los
siglos x11 y x1i1, con la bendicion de unos papas conver-
tidos en principes guerreros, queriendo conquistar
Palestina de manos de los musulmanes, ocuparon
amplias zonas del Oriente ortodoxo. Esa herida se ha
mantenido hasta hoy, a pesar de los deseos de dialogo,
manifestados por ambas partes.

Por eso, en un sentido extenso debemos recordar
que sigue habiendo dos Europas, una de origen latino
(catdlico) y otra de origen griego (ortodoxo), como lo ha
mostrado de un modo sangriento la guerra de los Balca-
nes. En principio, esta division y pluralidad resulta posi-
tiva, pues proviene de la riqueza del evangelio y de la
pluralidad de los caminos racionales y sociales. Ella ha
permitido que las iglesias ortodoxas y catolicas recorran
unos caminos de creatividad cultural y de mision social.
Pero es necesario que ésta sea una division para el dialo-
go vy el enriquecimiento, no para la lucha ni el dominio
de unos sobre otros.

La «cresta» de la ola europea ha pasado por los
herederos de la iglesia de Roma (catolicos y protestan-
tes), pero resulta imprescindible recuperar la aportacion
y riqueza de la Europa ortodoxa (sobre todo en su forma
eslava). Significativamente, en la nueva Europa unida ha
entrado pronto Grecia, no s6lo como pais cristiano-
ortodoxo, sino como uno de los signos de identidad
original de Europa. Pero estan a la puerta, con dificul-
tades, otros paises de tradicion ortodoxa, desde Serbia
a Bulgaria, desde Rumania hasta Ucrania. Y est4, sobre
todo, Rusia. Parece evidente que la division religiosa no
es impedimento para la integracion europea de esos pai-
ses, pero sin un ejercicio fuerte de ecumenismo real ente
catolicos, ortodoxos y protestantes resultara dificil la
unidad plena de Europa®.

8. LaTercera Europa. Reforma protestante, guerras de reli-
gion. Precisamente en el momento en que los paises de

Europa occidental se elevaban y emergian, como poten-
cia unitariay multiple, sobre el resto del mundo (desde el
siglo xv1), el Papa dejé de ser vinculo de unidad religio-
sa, viniendo a convertirse en signo de disputa y divisiony
hasta en foco de violencia entre los pueblos. Ciertamen-
te, en el fondo de esa division habia problemas religiosos,
protestados por los reformadores (Lutero, Calvino...) y
contestados por el Concilio catolico de Trento (1545-
1563). Pero la division fue en gran parte politica®®,

L os protestantes pusieron de relieve la libertad radi-
cal de cada cristiano y el principio de la sola gracia como
unica fuente de comunidn universal entre los hombres,
minusvalorando quiza las mediaciones sociales de las
obras de unidad y servicio interhumano. Por su parte, los
catolicos acentuaron el principio de la tradicion y la obe-
diencia sagrada. Estas diferencias nos sitGan ante una
problematica social que definira la historia de Europa
occidental (y de sus colonias, luego independizadas
sobre todo en América) hasta el momento actual. Apo-
yados sobre un mismo evangelio, los diversos pueblos
fueron incapaces de realizar una politica coordinaday se
dividieron, de manera militar y administrativa, en esta-
dos nacionales, siempre enfrentados, sin que ninguno de
ellos (Espafia, Austria, Inglaterra, Francia...) lograra el
poder efectivo sobre los restantes, de manera que no
hubo ya un imperio unitario, como el de Roma o como
habia querido el Sacro Imperio Romano Germanico de
la Edad Media.

Ciertamente, los papas mantuvieron el ideal de la
unidad social y religiosa de Europa (y del mundo), pero
fueron incapaces de promoverlo de un modo activo y rea-
lista (respetando y potenciando la diversidad de opciones
sociales y religiosas), de manera que se encontraron
implicados en las guerras de religion (siglos xviy xvii),
que desembocaron en la Paz de Westfalia (1648), que
ratifico la division. Surgi6 asi de hecho una Europa
«federada» inquieta y multiple, pacifica y guerrera, de
pueblos soberanos, con varios centros (los ya citados, mas
Prusia y Holanda, Italia y Portugal, Polonia y Suecia,
Lituaniay Rusia), siempre cambiantes. Esta situacion ha
tenido riesgos, pero también la gran ventaja de suscitar
un tipo de unidad no impositiva entre los pueblos, sin
imperio central ni dictadura de un grupo, en dialogo
incesante y realista entre los varios centros de poder.

En este contexto de pluralidad debe situarse el cris-
tianismo. Las guerras de religion del xviy xvii culmina-
ron en Westfalia, con la mejor paz posible: una paz laica,
independiente de las opciones religiosas de los diversos
paises. Algunos obispos catolicos y otros pastores pro-
testantes hubieran seguido luchando, para defender su
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verdad dogmatica. Pero se impuso la verdad practica de
la multiplicidad y de la tolerancia, mucho mas en con-
cordancia con las raices cristianas de Europa. Quiza
podamos decir que lo mas cristiano ha terminado sien-
do la renuncia a toda imposicion cristiana, a toda victo-
ria de un grupo religioso sobre otros. Esta experiencia de
la paz racional de Europa (cristiana en su raiz), que con-
siste en no imponer ninguna religion, esta tardando en
cumplirse, de manera que han podido darse guerras reli-
giosas en el mismo siglo xx: la de Espafia (1936-1939),
las de Irlanda o los Balcanes (hasta casi el 2000). Pero
podemos y debemos esperar que no vuelvan mas, sino
que triunfe una tolerancia activa (también con otras reli-
giones, entre ellas el Islam)™.

9. lustracion racional, Ia religion de la razon. Los caminos
anteriores han desembocado en la lustracion, centrada
en los siglos xviiry xix, en los que Europa haasumido un
proyecto de racionalidad consecuente, en el plano intelec-
tual (filosofia, ciencia) y en el plano practico (moralidad,
politica, administracion social, economia). Solo los
pueblos que asuman de un modo libre ese proyecto
pueden integrarse en nueva identidad europea. Las gran-
des iglesias (catdlicas y protestantes) habian perdido su
legitimidad politica al querer avalarla con las armas. Por
eso, ahora quedan expulsadas, como tales iglesias, del
proyecto social y econdmico, politico y militar de los pue-
blos de Europa, llamados a defender de manera pura-
mente racional sus intereses, sin apelar a Dios.

Catolicos y protestantes no habian logrado esta-
blecer la paz desde su fe y asi descubrieron el peligro de
una religion absolutizada como principio de poder. Por
eso buscaron una paz mas alla de la religion y pudieron
buscar la verdad de la religion en otro plano, fuera de la
lucha politica inmediata y de la guerra. Aquello que no
habia conseguido el Dios de Iglesia deberia conseguirlo
el Dios de la Razon. En ese contexto, a lo largo de los
siglos xvii y xi1x, muchos pensaron que la razon era
mas cristiana que las mismas iglesias, de manera que ella
podia abrir caminos de dialogo alli donde las confesiones
eclesiasticas habian fracasado.

Los antiguos habian podido esperar en un Dios
que impone su paz desde fuera (milenarismos de los
siglos xi1 hasta el xvi1) o habian identificado la paz con
el triunfo de la propia confesion religiosa (catolica o pro-
testante). En contra de eso, los nuevos ilustrados pres-
cinden de un Dios exterior, y exploran de un modo
consecuente la razon humana como si ella fuera el Ginico
Dios efectivo, el tnico principio de pacificacion sobre el
mundo. Ese ha sido un proceso que, segiin Marx, ha
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culminado en Feuerbach, con su Esencia del Cristianismo.
Los europeos (partiendo en realidad del mismo cristia-
nismo) han rechazado todos los «idolos» propios (cris-
tianos) o ajenos (judios, musulmanes o paganos), para
buscar solo en la razdn la respuesta a los problemas.
Ellos no tienen mas Dios tedrico y practico que la razon,
de manera que deben resolver a ese plano sus problemas.

En ese contexto se inscribe la «<nueva paz de Euro-
pa», fundada en la pura razon. Quiza podamos afadir
que, en esta linea, sélo pueden llamarse europeos aque-
llos que, proviniendo de origenes distintos (sobre todo
cristianos), han descubierto que no tienen més Dios fac-
tico que la razon, ni otra forma de resolver sus problemas
que el dialogo racional, donde se sopesan los intereses de
todos, como quiso Kant, que ha sido, quiza, el primer
europeo que ha promovido la creacion de una federacion
independiente de pueblos, partiendo de la razon comun
y de los intereses de todos. A su juicio, los buenos ilus-
trados de Europa, en el fondo postcristianos, pueden
superar ya, por pura razon, los enfrentamientos anterio-
res, las luchas religiosas, las guerras entre naciones, bus-
cando de esa forma un bien comun, que se identifica con
el bien de cada uno de los pueblos, que colaboran entre
si, por egoismo altruista, formando el inico mercado de
Europa (del mundo).

Estos ilustrados piensan haber descubierto su
lugar en el mundo: han llegado a la meta de su historiay
asi pueden vivir ya en estado de paz perpetua, sobre el
equilibrio de los intereses de todos. Este fue el suefio de
Kant que, de alguna forma, seguimos manteniendo. Pero
en su fondo habia varios problemas no resueltos. Esta no
era un paz de Europa en el mundo, sino una paz de
Europa sobre el mundo. Ademas, ésta era una paz que
tendia a centrarse en el mercado, pero los hombres son
mas que producto de mercado y la paz implica elemen-
tos de encuentro personal y grupal, de modo que en ella
influyen elementos religiosos y afectivos, artisticos y éti-
cos. Finalmente, la paz de Kant dejaba a los hombres en
manos de la lucha econdémica y terminaba convirtiéndo-
se en imposicion de los mas fuertes o del sistema, como
ha ocurrido en el fondo con el neoliberalismo*?,

10.  llustracion revolucionaria. ;Un mesianismo europeo? El
proyecto de Kant se inscribe en un entorno mas amplio
de revoluciones, que marcan, de modo muy especial, la
identidad de europea, tras el Renacimiento del xv 'y
xvl, la Reforma protestante y las guerras de religion.
Primero, el concepto de Revolucion ilustrada, centrada en
los siglos xvii-xviil, que pone de relieve la autonomiay
unidad de la razon humana, sobre todas las diferencias
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religiosas. Luego el de revolucion cientifica, que empieza en
los mismos siglos y aplica la matematica al conocimien-
to y dominio de la realidad. En tercer lugar la revolucion
técnica e industrial, iniciada sobre todo en Inglaterra, en el
siglo xvui1, que aplica la ciencia a la organizacion del tra-
bajo y a la produccién de bienes materiales. En cuarto
lugar la revolucion burguesa, cuyo ejemplo central fue
Francia, de finales del siglo xvi, que supero el viejo
orden sagrado de la sociedad y racionalizo las relaciones
sociales. Y, por ultimo, la revolucion capitalista que asume,
de algiin modo, los elementos anteriores y los aplica, ya
en el siglo xix, a la organizacion unitaria del trabajo y de
la division social, en funcién del capital.

Estas revoluciones marcan la novedad de Europa,
como lugar en el que se ha desplegado la modernidad,
para expandirse después a otros, como a USA, donde ha
logrado imponerse incluso con mas fuerza. Solo aquellos
pueblos que asumen de algun modo esas revoluciones, 0
(ue reaccionan de manera racional a sus problemas, pue-
den formar parte de Europa, siempre que respeten la
pluralidad de base y no quieran convertirse en un Unico
imperio sobre el resto del mundo. En ese mismo contex-
to, quisiera evocar la importancia de la revolucion mar-
xista ejemplificada por el comunismo, que muestra otro
rasgo de Europa.

En un sentido extenso, la revolucion mas impor-
tante de Europa (y del mundo) ha sido la que ha condu-
cido al surgimiento del capitalismo; en ese sentido,
debemos confesar que el surgimiento de Europa parece
inseparable de la libertad burguesay de la libre economia
de mercado. Pero quiero afiadir que la revolucion mar-
Xista, ensayada de un modo intenso en casi todo el orien-
te de Europa, a lo largo del siglo xx (sobre todo en Rusia
y en zonas mas ortodoxas), aunque fracasada, constitu-
ye un punto de referencia necesario para entender el sur-
gimiento y despliegue posterior de la unidad europea.
Ciertamente, esa revolucion no ha logrado unificar a los
pueblos de Europa (y del mundo) partiendo de la supe-
racion de la propiedad privada y de la explotacion del
hombre por el hombre. En lugar de eso, ha suscitado
unas dictaduras de partido (o de Estado), desgajadas de
la libertad y pluralidad cristiana. Pues bien, ahora que
ese modelo ha fracasado, es bueno evocar el «principio
marxista» de Europa, con la necesidad de justicia social y
solidaridad, por encima del puro interés del mercado y del
capitalismo.

La Europa de los muchos pueblos, construida
sobre unos fondos cristianos, vinculados a la racionali-
dad griegay a la ley romana, s6lo podra seguir siendo un
lugar donde merece la pena vivir y crear, si es que puede

ofrecer al conjunto de los europeos unas condiciones
basicas no solo de libertad y fraternidad, sino también de
igualdad dialogal. Nos hallamos en un momento delica-
do de interacciones y cruces, donde no sélo es necesario
el didlogo entre el Noorte (mas protestante) y el Sur (mas
catdlico), sino el dialogo entre el Oeste (mas abierto
hacia América) y el Este (mas vinculado a la tradicion
ortodoxa). La revolucion marxista fracaso, porque no fue
capaz de ofrecer estimulos de libertad. Pero Europa s6lo
podra ser lo que es (un laboratorio privilegiado de
humanidad) si potencia el dialogo entre sus diversos
pueblos, sin imposicion de unos sobre otros. En este
plano nos parece absolutamente fundamental la aporta-
cion ilustrada de la razén, que supera toda politica sagra-
da (el posible fundamentalismo religioso de algunos
musulmanes y el posible fundamentalismo imperial de
algunos norteamericanos).

Ese espacio europeo de humanidad y dialogo s6lo
sera posible también si se mantienen los ideales de liber-
tad, igualdad y fraternidad de la primera revolucion bur-
guesa y alli donde se quiere superar la plusvalia imperial
y militarista de un tipo de capitalismo que quiere impo-
nerse sobre el mundo entero. Alli donde ese tipo de capi-
talismo triunfa, olvidandose de la pluralidad y libertad de
los pueblos y, sobre todo, de la funcién humana de la eco-
nomia, al servicio universal, Europa se destruye, convir-
tiéndose quiza en una colonia o apéndice del gran
imperio (que tiende a ser USA). Ciertamente, Europa
necesita potenciar su creatividad, pero ha de hacerlo
siguiendo un modelo distinto al del sistema-imperio, si
es que quiere mantener su vitalidad, su aportacion, sus
ideales. En esa linea me parece importante el viejo legado
de sus clasicos (Israel, Greciay Roma) asumidos quiza de
un modo nuevo (no negados) por un cristianismo que
destaque la libertad, la justicia y el dialogo social.

En este contexto podemos y debemos abrir un
espacio para otros grupos, y de un modo especial para los
judios, actuales si es que ellos quieren ser europeos, pero
de un modo diferente, con su propia identidad mesiani-
ca. Europa no puede ser una entidad centrada en un
unico foco (un Papa, un Emperador, un Capital), sino
que sus instituciones y estilos de vida deben ser multi-
céntricos, de manera que su unidad sea unidad dialogal,
abierta, como Marx queria (aunque de un modo distin-
to) a los que son diferentes (emigrantes, minorias) y a los
que en una sociedad puramente capitalista serian sdlo
«proletarios y expulsados».

En otros momentos se ha podido pensar que las
estructuras jerarquicas unitarias son signo de verdad (de
lo divino). En otros lugares, quiza en USA, se puede

N© 1 - Noviembre, 2003

Pliegos « Yuste



22 X ABIER

seguir pensando que el criterio de libertad es la capacidad
de competir, conforme a unas leyes de mercado que estan
de hecho al servicio de los triunfadores del sistema. En
contra de eso, la identidad cultural de Europa ha de estar
en la creacion de espacios abiertos, en los que exista un
lugar para grupos muy diferentes, sin que ninguno pueda
imponerse sobre los demas. Europa no quiere ser un
museo de tradiciones, ni un mercado para los mas habi-
les, sino una casa grande donde siempre han cabido y
ahora caben personas y grupos de origen diferente (desde
los antiguos inmigrantes gitanos a los nuevos de Africa,
Asia 0 América), siempre que acepten la mutua diferen-
cia, en forma dialogal (no de imposicion de algunos).

Por eso es bueno que ningin grupo domine a los
otros (ni el aleman, ni el inglés, ni el ruso), para que
todos, incluso los mas pequefios, puedan mantener su
identidad. Los grandes estados nacionales podran seguir
cumpliendo alguna funcion, pero a condicion de que
ninguno pueda, ni quiera, imponerse sobre los demas, ni
dentro ni fuera de las pretendidas fronteras nacionales,
que podran cambiar en el futuro sus funciones y sus
dimensiones. Eso significa que Europa ha de ser un lugar
donde tenga igual peso y cabida el maltés y el leton o chi-
priota, con su pequefio Estado, que los posibles judios,
gitanos o galeses, quiza sin Estado. Eso significa que
Europa sera un lugar donde las identidades estatales
perderan gran parte de su funcion, de manera que los
diversos grupos, mayores 0 menores, puedan mantener-
se en un dialogo en el que nadie quiera imponerse sobre
nadie. Lo mas contrario a Europa es un fascismo nacio-
nalista como el de Hitler, un marxismo soviético como
el de Stalin o un tipo de capitalismo que impone su dic-
tado sobre todos.

Solo de esa forma, en libertad dialogal, los diversos
paises de la vieja Europa que han conquistado, coloniza-
do y misionado medio mundo (espafioles y portugueses,
franceses e ingleses, holandeses, rusos y alemanes...)
podran seguir siendo un lugar de referencia y dialogo
para otros paises y culturas del mundo. En ese sentido,
estoy convencido de que Europa debe conservar su iden-
tidad frente al imperio (USA) y fundarla en bases cul-
turales de paz, racionalidad y revolucion social. No
puede empefiarse en imponer el cristianismo a los que
quieran ser Europa, pues lo cristiano se situa en otro
plano (de gratuidad y comunicacion universal), pero
tampoco puede aceptar a pueblos o estados que no se
comprometan a respetar y crear espacios de libertad dia-
logada, en plano social y religioso. Esta Europa que ha
dado al mundo la modernidad (ilustracion, ciencia,
democracia...), ya no es como antes (en los siglos xvi al
x1X) la potencia o potencias rectoras del mundo. Por su
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propia identidad (y por la fuerza de los hechos) ella tiene
que admitir a su lado otras grandes unidades politicas,
econdmicas, culturales y sociales, que han aprendido
mucho de ella, pero que son ahora independientes
(USA'y China, blogue musulman, India, Lejano Orien-
te...). Es muy posible que la flecha del futuro no pase ya
directamente a través de Europa, como dicen sobre todo
los analistas de USA, pero estoy convencido de que su
aportacion cultural y religiosa puede seguir siendo muy
iImportante.

11, Conclusiones. He venido ofreciendo algunas con-
clusiones en cada apartado, destacando asi, desde el
punto de referencia cristiano, algunos rasgos de Euro-
pa: presencia judia, herencia griega y romana, mision
cristiana, rechazo de la identidad entre politicay reli-
gion, division de poderes. He puesto luego de relieve
las divisiones europeas entre catdlicos, ortodoxos y
protestantes, destacando la importancia de la lustra-
cion racional y las grandes diversas revoluciones. En ese
contexto he presentado la posible mision o tarea de
Europa en perspectiva religiosa. Solo de forma indicati-
va quiero afiadir unas breves conclusiones:

1. Los europeos somos griegos y no lo somos. En el
fondo de nuestra identidad esta Socrates, pero
también los profetas de Israel. \Venimos de los dio-
ses griegos, pero también del Dios sin imagen de
la tradicion judia. Sin la pasion griega por el razo-
namiento y la claridad no seriamos europeos; pero
tampoco lo seriamos sin la pasion de universalidad
gratuita que ha destacado san Pablo.

2. Somos romanos Yy no lo somos. Sin el Derecho
romano no habriamos existido. Pero, en contra de
Roma, no queremos edificar un nuevo imperio
social y/o religioso sobre el mundo entero, sino
mantener un equilibrio dialogado, abierto a los
diversos pueblos que forman Europa. En esa linea
nos pueden servir de modelo hombres como Fran-
cisco de Asisy Teresa de Jesus, lo mismo que Eras-
moy Lutero, Juan de la Cruz o Goethe, defensores
del amor y de la libertad humana.

3. Somos multiples y queremos serlo. Nos fascina
un tipo de unidad religiosa antigua del Papado (en
el mejor momento de la teoria de los dos reinos),
pero la que nosotros buscamos ya no es ésa. No es
la unidad religiosa con un centro una periferia,
sino la unidad con muchos centros, en una linea
que a nuestro juicio responde a los caminos e
ideales de Jesus de Nazaret.

N© 1 - Noviembre, 2003



EL CRISTIANISMO Y LA IDENTIDAD RELIGIOSA DE EUuUROPA 23

4. Podemos seguir siendo cristianos, pero sin impo-
ner confesionalmente la religion. No queremos que en
la definicion de Europa se incluya una referencia
cristiana como signo de poder o de supremacia de
una verdad sobre las otras. Si Europa quiere ser
cristiana ha de serlo sin decirlo, sin que los no cris-
tianos (judios, musulmanes o no creyentes) se
sientan discriminados. Como hemos visto, lo cris-
tiano de Europa acaba siendo un dialogo en el que
caben todos, sin exclusion de nadie, de manera que
quiza es mejor no decir que Europa es cristiana,
para que pueda serlo, si quiere.

5. ¢Hay unos limites religiosos de Europa? En un
sentido no puede haberlos, pues lo propio de la
historia de Europa ha sido que el cristianismo
vaya perdiendo su caracter impositivo, para con-
servarse s6lo en su plano racional (de libertad de
pensamiento) y social (de apertura a todos). Por
eso, la forma de ser cristiano en Europa es ofrecer
0, mejor dicho, reconocer espacios de igualdad real
a todos los distintos: no creyentes y los musulma-
nes, budistas, hinddes o judios... Todos caben en
Europa, con tal de que acepten su historia maltiple
de separacion de poderes, de respeto social, de no
imposicion...

6. ;Unanueva religion europea? El lector adverti-
ra que no he querido destacar los momentos mas
negros del cristianismo europeo (conquistas y
conversiones forzadas de paganos, inquisicion
y guerras religiosas, caza de brujas, antisemi-
tismo y cruzadas...), sino aquellos que son mas
positivos. Quiza en esa linea podra surgir un
nuevo descubrimiento cristiano en Europa, aun-
que es muy posible que sean otros paises mas
pobres e ingenuos, mas creadores (Asia, América
0 Africa) los que descubran el potencial cristiano.
De manera convergente, pero inversa, es posible
que los portadores de otras tradiciones religiosas
(los budistas, los musulmanes) descubran en Euro-
pa los valores de sus propias religiones, en linea de
libertad, pluralismo y compromiso a favor de los
mas pobres.
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NOTAS

1 Nos situamos asi dentro del cristianismo de Occidente, donde
el evangelio de JesUs ha recibido el impacto griego y romano, y deja-
mos fuera de nuestra perspectiva aquellas comunidades cristianas
que han surgido en otros contextos: me refiero, sobre todo, a la igle-
sia copta y etiope, siro-aramea y persa, que han trazado unos cami-
nos cristianos distintos, en algiin momento muy florecientes (como
la cristiandad aramea, en su forma nestoriana). Aqui he destacado
sdlo en el cristianismo «imperial», tal como nosotros lo conocemos,
vinculado al imperio de Roma, en su forma occidental y oriental,
latina y griega. Ese cristianismo, del que son herederos tanto los
catolicos como los ortodoxos y protestantes, se ha configurado
como lglesia, a partir del siglo 111, en diélogo con otros grandes prin-
cipios del mundo occidental, como iremos destacando.

2 He planteado las relaciones entre judaismo y cristianismo
en Sistema, Libertad, lglesia, Madrid, Trotta 2001. La problematica
politica y social del judaismo en la historia de Europa fue discuti-
da por Bruno Bauer en su trabajo, La cuestion judia (1843), al que
respondio K. Marx con su opusculo clasico, titulado también La
cuestion judia (1843), que sigue siendo fundamental para entender
el tema. Solo superando el antisemitismo mas duro de su historia,
Europa podra ser lugar de convivencia abierta para otros pueblos,
como iremos sefialando. En ese sentido, la cuestion del Estado de
Israel, donde se mezclan los intereses de cierto judaismo sionista
con los de USA'y el mundo musulman (y los intereses de los judios
europeos) seguira siendo un momento importante y conflictivo
para la construccion de Europa.

3 La relacion entre helenismo y cristianismo en el surgi-
miento de Europa ha sido estudiada de un modo clasico por los
filésofos y tedlogos alemanes de hace un siglo. Entre ellos sigue
siendo basico A. HARNACK, Mission und Ausbreitung des Christen-
tums in den ersten drei Jahrhunderten, Leipzig 1924. La opcion por el
helenismo, sobre todo por su filosofia, significd el rechazo de una
magia y mistica oriental y la superacion del culto de las grandes
diosas madres (lsis, Cibeles) con los dioses cosmicos (Mitra) que
parecian imponerse en el imperio.

4 Entre los dltimos que han tratado este tema, cf. JEAN-
CLAUDE EsLIN, Dieu et le Pouvoir. Théologie et Politique en Occident,
Seuil, Paris 1999; R. STARK, EI Auge del Cristianismo, Barcelona, A.
Bello 2001. Para un estudio de las relaciones entre la administra-
cién romanay la cristiana, cf. H. voN CAMPENHAUSEN, Ecclesias-
tical Authority and Spiritual Power, Hendrickson, Peabody MA 1997;
A. FAIVRE, Naissance d'une hiérarchie, Beauchesne, Paris 1977, id.,
Ordonner la Fraternité. Pouvoir d'innover et Retour a I'ordre dans I'Eglise
ancienne, Paris, Cerf 1992.

5 Aqui no planteamos el tema de las conquistas militares y de
las misiones cristianas de Europa, sobre todo en América, pero
también en Asia y Africa, pues el tema es complejo, muchas veces
doloroso, y debe ser tratado de un modo mas preciso. Aqui trata-
mos, en el fondo, s6lo de la mision evangelizadora de Europa, del
siglo v al xi1 o xni. Las valoraciones de ese fendmeno pueden ser
distintas, como es distinto el grado de penetracion del influjo grie-
go y romano en Italia y Noruega, en Rusia y en Atenas, pero hay
algo comdn: un sustrato cristiano, que ha logrado expresarse a tra-
vés de formas culturales diferentes. En ese sentido podemos afir-
mar que Europa ha nacido desde el principio como una unidad
multiple, hecha de la simbiosis de diversos fermentos y herencias,
en un vaso cristiano. Desde ese fondo debemos superar una vision
«monolitica» y mesianica de Europa, que de Descartes a Hobbes,
de Kant a Hegel y Marx, ha tendido a identificar la verdad con su
verdad, la racionalidad con su racionalidad. Europa mantendra su
identidad en la medida en que siga naciendo a través de un «con-
tagio» cultural en el que la unidad va unida a la diversidad, en la
medida en que ella sea capaz de ofrecer un testimonio creador de
humanidad, sin violencia ni imposicion militar, en el concierto
de los pueblos y culturas del mundo.
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6 Sobre los grupos milenaristas. D. D. WEsT (ed.), Joachim of
Fiore in Christian Thought - Essays on the Influence of the Calabrian
Prophet, Burt Franklin, New York 1975; M. ReeVEs, Joachim of
Fiore and the Prophetic Future, SPCK, London 1976; B. McGINN,
The Calabrian Abbot, Joachim of Fiore in the History of Western
Thought, New York, Macmillan 1985. Estudio critico en H. be
LuBac, La posteridad espiritual de Joaquin de Fiore, I-11, Madrid,
Encuentro 1989. Vision de conjunto en N. CoHN, En pos del Mile-
nio, Madrid, Alianza 1997. Valoracion filosofica en E. Trias, La
Edad del Espiritu, Barcelona, Destino 2000, pp. 272-279.

7 Por eso, estrictamente hablando, no existe un Islam euro-
peo. Ciertamente, el Islam ha tenido un gran poder, con momen-
tos de cultura espléndida, desde Cérdoba a Damasco, del Cairo a
Bagdad. Pero alli donde el Islam se ha establecido de forma per-
manente (Norte de Africay Turquia, Siriay Mesopotamia) lo que
podia haber sido Europa ha dejado de serlo. Es evidente que las
puertas no estan cerradas, que el Islam puede realizar cambios
importantes, en linea de libertad religiosa y separacion del poderes
0 espacios de vida (religioso y politico). Pero, hoy por hoy, en sus
formas «islamistas» el Islam parece alejado de Europa, de donde
tuvo que salir no s6lo por las victorias militares de los reinos cris-
tianos de Espafa y Austria, de Serbia y Rusia, sino también por la
dificultad de unirse desde Ucrania hasta Espafia. He tratado del
tema en Monoteismo y Globalizacion, Estella, Verbo Divino 2002 y
en Las Grandes religiones. Historia y actualidad, Madrid, Tempora
2003. He aludido a M. WEBER, especialmente a sus Ensayos de socio-
logia de la religion I-111, Madrid, Taurus 1987.

8 El obispo de Roma fue adquiriendo un inmenso poder
sobre la ciudad y su entorno, de tal manera que a la caida del Impe-
rio Romano de Occidente (afio 476) se convirtié de hecho en la
maxima autoridad, bajo dominio alternativo de bizantinos y godos
(ostrogodos, lombardos), hasta que los reyes francos, Pipino y Car-
lomagno (a partir del 756 d. C.) «liberaron» a los papas del domi-
nio bizantino-godo y les concedieron una autonomia real, como
sefiores politicos y gobernantes sobre un territorio variable, pero
significativo en el centro de Italia, e incluso en Francia. Los papas
aceptaron el poder civil, haciéndose en la practica «reyes», para
salvaguardar su independencia religiosa, y asi fueron reconocidos
de hecho por los reinos y estados de Occidente, hasta 1870 en que
el Estado Italiano conquist6 por la fuerza los Estados Pontificios.
9 Introduccion historicaen Y. M. CONGAR, La conciencia ecle-
sioldgica de oriente y occidente del siglo vi al x1, Barcelona, Herder 1963.
Vision general de la Europa ortodoxa, con bibliografia en K. CH.
FeLMmy, Teologia Ortodoxa Actual, Salamanca, Sigueme 2002.

10  Elsureste de Europa habia caido bajo los turcos; el noroes-
te (Rusia, Ucrania) se mantenia alejado de los centros de poder, en
una Edad Media alargada. Mientras tanto, los paises de Europa
occidental, revitalizados por el Renacimiento, los descubrimientos
geograficos (Asia, América), el surgimiento de los estados nacio-
nales y las nuevas técnicas cientificas, se dividieron en tres o cua-
tro centros de poder: el grupo latino del sur, fiel al Papa; el grupo
germano, dividido por la Reforma protestante; el anglosajon, que
iniciaba una gran expansion colonial; el francés, fiel al Papa, pero
con una politica auténoma.

11 Sobre el influjo de las guerras de religion en la teodicea
europea, cf. W. PANNENBERG, Una historia de la filosofia desde la idea
de Dios, Salamanca, Sigueme 2001, pp. 160-163; J. A. MARTINEZ
CAMINO, «De las guerras de religion al atefsmo moderno. Una
tesis de W. Pannenberg», Misc. Comillas, 47 (1989), pp. 157-179.
En este contexto podemos recordar la historia sangrienta de las
persecuciones religiosas, vinculadas por un lado a la Inquisicién y,
por otro, a los diversos tribunales de pureza de fe y raza, entre
catolicos, judios y protestantes, como ha mostrado J. DELUMEAU,
El miedo en Occidente. Siglos x1v-xvii, Madrid, Taurus 1989.

12 Laobraclave de KANT sigue siendo: La paz perpetua, Tec-
nos, Madrid 1985. Cf. M. HowaRD, La invencion de la paz. Refle-
xiones sobre la guerra y el orden internacional, Barcelona, Salvat 2001.
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